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Girig

Hilmi Ziya Ulken “Felsefenin temel konusu varliktir” der ve “ha-
kikat, gerceklik, diisiince problemleri varlik probleminden cikar”
diye ekler. ! Hakikat meselesinin, Bati metafizik geleneginde unu-
tuldugunu soyledigi “varlik”mn anlami meselesine yasamini ada-
mus bir diistiniir olarak Martin Heidegger’in (1889-1976) diisiin-
cesinin tiim donemeclerinde kilit noktada durdugunu sdylemek
icin iyi gerekcelerimiz var. Onda hakikat ontolojik bir anlam ta-
sir, ¢linkii varlik hep bir varolanin varligidir ve varlik zamansal-
dir. Boylece varlik, hakikat ve zaman kavramlari birbiriyle i¢ ice
gecer ve birlikte ele alinmayi zorunlu kilar.

Hakikati varlikla birlikte ele alan yaklagim diistincenin sey-
rinde elbette yeni degil. Ontolojik hakikat dedigimiz bu yaklasi-
min tarihini Platon’a (MO. 428-348) kadar geri gétiirmek miim-
kiin. Platon, bir taraftan bilgi tiirleri arasinda ayrim yaparken,
diger taraftan bu ayrimi hiyerarsik varlk tiirleri arasindaki farka
dayandirmak suretiyle bilgi felsefesinde ontolojik hakikat kavra-
mina vurgu yapan ilk biiytik filozof olarak goriiniir. Platon’un
hem kesin-dogru bilginin imkanina iligkin yaptigi coztimlemeler,
hem de bilgi ile bilginin iligkili oldugu varolan arasinda kurdugu

1 Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus, Dogubati, Istanbul, 2014, s. 113.
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| Martin Heidegger Diisiincesinde Zaman-Hakikat Iliskisi |

baglant1 onu ontolojik hakikat kavraminin baglaticist olarak an-
maya imkan tanur.?

Ancak bilgiye ve hakikate iliskin tartismalar ve ontolojik ola-
nin mahiyetine iligkin bir diisiiniim bizi tartismasiz Aristoteles’e
(MO.384-322) getirir. Bunun anlagilir sebepleri var elbette. Ozel-
likle calismalari ve diisiinceleriyle ontolojinin kuramsal cerceve-
sini hazirlamig olmasi ve felsefede ytizyillar1 bulan etkisi sebe-
biyle o, hem ontolojik hakikat kavramimim hem de bir mutabakat
iligkisi olarak beliren tekabiiliyetci kuramin basindaki isimdir. 3
Onun hakikate iliskin tinlii tammm hatirlayalim: “Olanin (fo
on) olmadigmi veya olmayanin (fo me on) oldugunu sdylemek
yanlis; olanin oldugunu, olmayanm olmadigmi sdylemek dogrudur.”*
Yukarida ifadeler onun bir mutabakati dillendiren dogruluk/hakikat
yaklagimini ifade eder, ancak biliyoruz ki Aristoteles felsefeyi bir
varlik bilimi olarak goriir ve bu kavrami somutlastirir. Aristote-
les bir yandan varliklar1 (varolanlar) birbiriyle “gii¢ ve fiil” ba-
kimindan iligkilendirerek, birbiriyle bagh bir varlik dizgesi olus-
tururken, 6te yandan “varlik olmasi1 bakimidan varlik”a yonelik
sorusturmay1 metafizigin temel meselesi haline getirir. Boylece
0, hem tikellikleri ile ele alman nesnelerden hem de her bir ti-
kel varligi icine alan en genel anlamiyla “varlik” kavramimdan
sz eder.’ Bu haliyle Aristoteles varolanlara iligkin bilgiyi var-
likla ilgili kilarak ontolojik hakikat anlayisinin da merkezinde
yer alir.

Aristoteles’in yogun etkisi altinda gelisen ortacag boyunca
hakikat sorunu 6énemini korumaya devam eder. Aquinali Tho-
mas (1225-1274) i¢in mesele, yalnizca kendi dogasi geregi degil,
2 Harun Tepe, Felsefede Dogruluk Ya da Hakikat, Bigesu, Ankara, 2016, ss.
3 3Tgp‘g,.Felsefede Dogruluk Ya da Hakikat, ss. 36-47.

4  Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari, 1996, 1011b,

25.
5 Ulken, Varhk ve Olus, s. 115.
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onun Tanr ve Tanrisal olanla ilgisinden dolayr da 6nemlidir. ¢
Aquinas “varolanin hakikatini bir mutabakat” (correspondentia)
olarak tanimlar, buna gore dogruluk varolanin hakiki olan ola-
rak anlama yetisine tekabiil etmesi; sey ile anlama yetisinin tam
denk diismesi (adaequatio rei et intellectus) olarak belirir. Varo-
lanin hakikati ile i¢ ice olan dogruluk anlayisinda Aquinali Tho-
mas, “Dogruluk (hakikat) yalniz zihinde (diisiincede) degil, daha
cok seylerde, nesnelerdedir” teziyle de Aristoteles’in “dogru ve
yanlis seylerde, nesnelerde degil, anlama yetisinde, diistincede-
dir” anlayisina karst cikarak ontolojik bir hakikat anlayisinin ya-
ninda durur. Peki, gercekten hakikat nerededir? Onun cevabi ha-
kikatin ilke olarak diistincede oldugu, ancak yalnizca diisiincede
olmadig seklindedir. “Dogruluk esas olarak diistincededir, fakat
distinceyle iliskide olduklar1 kadaryla da seylerde, nesnelerde-
dir.” Veritas olarak dogru, zihnin bilme esnasinda, bilinebilir seye
yaklastig1, onunla benzestigi oranda dogrudur. O zaman dogru-
luk diisiince ile seyin uygunlugudur. Bu uygunlugu bilmek dog-
rulugu bilmektir ve bu uygunlugu duyular degil ancak zihin bile-
bilir; ciinkii yalnizca zihin kavradig: seyle kendi uyusmasini
bilebilir.’

Thomas Aquinas hakikatin nihayetinde bir “mutabakat” ol-
dugunu iddia eden gorisiiyle bircok dogruluk kurami tizerinde
derin etkiler birakmis ve dogrulugun ya “ulasilmast miimkiin ol-
mayan yahut cok zor ulasilan bir ide olarak” anlagilmasina sebep
olmustur. Bu haliyle Aquinas’m mutabakat anlamindaki hakikat
ya da dogruluk goriisii mutabakat olarak anlasilan hakikat tsav-
vurunun “en u¢ Orneklerinden biri” olarak felsefi diisiincedeki
yerini alir.® Ancak onun ayni zamanda hakikatin ontolojik ma-
nasina yonelik vurgusu goz ardi edilmemelidir. Ciinkii o bir yan-
Melsefede Dogruluk Ya da Hakikat, s. 43.

7 Tepe, Felsefede Dogruluk Ya da Hakikat, ss. 45-46; (Harun Tepe bu parag-

rafta yazilanlar1 Aquinali Thomas’dan aktarmaktadir).
8 Tepe, Felsefede Dogruluk Ya da Hakikat, s. 47.
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dan mutabakat olarak dogruluktan soz ederken diger yandan
Tanr’nim hakikatinden, Tanri’'nin hakikatin bizatihi kendisi oldu-
gundan sz eder. Onun bu ¢abasi dogruluk olarak hakikate teo-
lojik bir zemin saglayarak ontolojik bir baglama oturtmayr amac-
lar. Thomas Aquinas’i ontolojik hakikate yonelik vurgusu
ozellikle Hegel ve Heidegger gibi filozoflara onciiliik etmis, on-
larin da katkilariyla bugiin de ¢okga tartisilan, varolan ile dist-
niilenin ya da dile getirilenin 6zdeslestirilmesine kadar uzanan
kimi diigiincelerin ortaya ¢ikisinda etkili olmustur.®

Onyedinci yiizyllda Descartes’la (1596-1650) birlikte bilgi ve
dogruluk/hakikat tartismalar: yeni bir boyut kazanir. Bundan
boyle tartisilan dogrulugun ne oldugu ya da nerede oldugu de-
gil; 6znenin ortaya konulan bilgiyle iliskisi, bu bilginin dogrulu-
gundan/kesinliginden emin olunup olun(a)mayacagidir. Kendi-
sinden sonraki caglarin felsefesini derinden etkileyecek ve
bicimlendirecek olan Descartes distincesi baglica iki konuya yo-
gunlagir: Bilgi ve toz ya da algi ve zihin. '

Descartes diistincesini Oncellerinden radikal bir bigimde ay1-
ran belirleyici Ozelligi akla yaptig1 yiiksek vurgudur. Buna gore
dogrunun olgiitii ve bir seyin dogru olmast icin gereken temel
kosul insan aklina uygunluktur. Bilginin olciitiiniin insan akl ola-
rak degismesi Heidegger’in de elestirdigi modern 6zne kavrami-
nin temelini olusturur. Boylece Descartes’ta ve onu izleyen bir-
cok dusiiniirde goriilen, “nesnel olguya 6znel gercek iizerinden
yaklagma tutumu” ortaya cikar ve bu tutum tartismasiz kabul go-
recegi bir mesruluk zemini yakalar. Descartes ilk olarak hangi
inanclarmmizin bilgi sayilmaya layik oldugunu arastirir, ikinci me-
selesi ise bilginin kokenidir yani bilginin bize nereden va hangi
yolla geldigidir. "'
melsefede Dogruluk Ya da Hakikat, s. 47.

10 Arda Denkel, Bilginin Temelleri, Doruk Yaynlari, Istanbul, 2011, ss. 15-21
11 Denkel, Bilginin Temelleri, s. 19.
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Descartes her ne kadar kusku yontemini arag olarak kulla-
niyor olsa da kesin bilginin olanakli oldugundan stiphe etmez.
Ancak deneyime dayanan bilgi kesin bilgi degildir, o zaman bil-
ginin duyularla iligkili olmayan bagka bir kokeni olmalidir ve bu
koken zihin ya da zihnin en biiyiik yetisi olan akildir. > Descar-
tes, tasimsal olmadig icin kuskudan armmis olan Cogito, ergo
sum/Distintiyorum, Oyleyse varim. sezgisel Onermesi ile kendi-
nin bilincine erisir. “Diistintiyorum, éyleyse varim” Onermesinin
gercekligi konusunda Descartes’a giivence veren sey agik ve se-
cik olarak neyin dogrulanmakta oldugunu gostermesidir. Oyleyse
genel bir kural olarak kabul edebiliriz ki, acik ve secik olarak kav-
radigimiz seylerin tiimi gergektir. * Boylece kendilige iligkin bu
acik-secik bilgi, kesin dogrularin imkanina isaret ederken, bu tarz
bilginin de Olgiitii ve ilk drnegi olarak islev goriir. Eger zihnimiz
acik-secik boyle bir bilgiye sahip olabiliyorsa, bunun anlamu, akil
yuriitmelerle ortaya ¢ikaracagimiz apagik dogrular vardir ve bun-
lar algidan kaynaklanmayip dogustan zihnimizde bulunmaktadir.
Oyleyse “Cogito, ergo sum’la somutlasan siirec, Bati bilimsel ak-
limin gelisinin de habercisidir.” 1

David Hume (1711-1776) diinya hakkindaki bilgimizin ve
kendimizle ilgili sahip olabilecegimiz tek bilginin deneyimden
geldigini ilan ettiginde aslinda bilgimizin mutlak bir kesinlikten
uzak oldugunu sdylemis olur, clinkii her yeni izlenimin halihazirda
gorislerimizi dayandirdigimiz deneyime dayali izlenimlerle celis-
mesi daima miimkiindiir. Boylece kavramlar arasindaki iliskiye
dair bir sezgiden bagka kesinliginden s6z edecek bir sey kalmaz
elimizde ki bunun da gerceklikle bir iligkisi yoktur. Boylece ak-
lin, klasik rasyonalistler ve Aydinlanma diisiiniirleri icin oynadigt
roliin yerini, Hume’da, daha ziyade duygular ve aliskanliklar alir.
Fenkel, Bilginin Temelleri, s. 21. )

13 Frederich Copleston, Felsefe Tarihi: Descartes, cev. Aziz Yardimli, Idea,

Cilt 4, Istanbul, 1986, s.38.
14 Denkel, Bilginin Temelleri, s. 21.
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Bu sebeple “Hume’dan sonra diinya belirginligininden ¢ok sey
kaybeder.” 15

Her ne kadar Hume, Kant’1 ((1724-1804) kendi deyimiyle
“dogmatik uykusundan” uyandirmis olsa da Kant acisindan ah-
lakta ve dogal bilimlerde kesinligin halihazirda bulunamamis ol-
masi yani Hume’un siipheci empirisizmi bir “skandal”dir. Kant
Hume’a hem ahlakta hem de dogaya iligkin bilgimiz de aklimiz
vasitasiyla kesin ve evrensel olarak gercerli oldugunu tasdik ede-
bilecegimiz bir yon oldugunu sdyleyerek itiraz eder. Descartes’la
baslayan ve 6zneyi merkeze yerlestiren siire¢ Kant'in Koopernik
devrimiyle tahkim edilir. Kant, bakis acisinda “basit” bir degisik-
lik yaparak geleneksel felsefenin nesneyi merkeze koyan ve kav-
rayisimizin 6znenin nesneden etkilenmek suretiyle meydana gel-
digini ileri siiren temel yaklagimini tersine cevirir ve aslinda
nesnenin 6zneden etkilendigini, 6znenin nesneyle ilgili diisiince
ve deneyiminin nesneye sekil kazandirdigini tasavvur eder. Bilgi-
nin deneyimle basladigr dogrudur ancak nihayetinde bilgi 6zne ta-
rafindan olusturulmaktadir. ' Bu durumda hakikat meselesi, yar-
ginin nesnesi ile takabiiliyeti olarak veritas anlaminda bir dogruluk
kuramma indirgenmek durumundadir. Kant’in elestirel felsefesi
bilmekden 6nce bilmenin imkanini ve sinurlarini sorgulayan yak-
lagimiyla bir yandan duyulardan geleni kabul ederken diger taraf-
tan bunlarin form ya da sekillerinin aklin yetileri/eseri oldugunu
iddia eder. Bu haliyle duyumdan gelen veriler aklin kendine 6zgii
kanunlariyla islenerek ideler haline getirilir. Boylece metafizigin
nesnelerinin bilinmesi olanag biitiin biitiin yok edilirken, esyanin
“kendinde sey” olarak neliginin bilinmesi imkanit da ortadan kal-
kar. Mesele fenomenlerin evrensel bilgisinin imkéanini aragtirmak
ve “senetetik a prirori” yargilara erismek olarak sekillenir.
15 Gunnar Skirbekk, Nils Gilje, Felsefe Tarihi, cev. Emrah akbas, Sule Mutlu,

Kesit Yaymlari, Istanbul, 2001, s. 352.
16 Skirbekk, Gilje, Felsefe Tarihi, ss.354-355.
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gibi evrensel olmalarina karsin iki anlamda onlardan ayrilirlar:
ilk olarak bunlar yalnizca insanin varlik tarzina uygulanabilmek,
yalnizca insana 6zgii olmak amlaminda farklidirlar. Ikinci olarak
ozler gibi evrensel olmalarina ragmen edimsellesme stirecinin
kendisinde bulunurlar. Boylece eksistensiyaller varolusa katilir
ve onun icinde ortaya c¢ikarlar. Buna karsilik t6z bir olanak ola-
rak bulunur. ”® Insanin éziiniin onun varolusu oldugu hatirlandi-
ginda eksistensiyallerin anlami daha iyi kavranabilir. Insan kendi
imkanlaria kendini tasarlar ve varolusunu gerceklestirirken ek-
sistensiyaller orada ortaya ¢ikar ve varolusu olanakli kilarlar. In-
sanin yapisinin ayrintih fenomenolojik analizinden ¢ikan sonug
onun bagi-sonu belli bir t6z olmadig gibi, zamasal, tesadiifi ya-
sanmugliklarin bir toplam1 olmadigina isaret eder; onun tarihsel/
zamansal yapist eksistensiyallerle kurulan ontolojik bir temele
oturtulur.

Bu boliimde hakikat meselesi acisindan zaman konusunu ve
onun Heidegger diistincesinde zamansallik olarak ortaya cikisini
acikhiga kavusturmaliyiz. Bu gerekli ¢linkii Dasein zamansal bir
varliktir. O zaman buradan baglayalim.

3. Dasein’in Zamansalligi

Heidegger diisiincesinde varlik ve insan zamansal olarak tasav-
vur edilir. Insanin zamansal olusu onun en énemli 6zelligi ola-
rak tebariiz eder. Dasein’in zamansallig1 onun kendi varolusunu
gerceklestirdigi bir imkanlar alamidir, buna gore Dasein bir za-
man-uzami (Zeitraum) iginde, ekstatik zamansalligin gegisli yapi-
sinda ge¢mis, gelecek ve simdinin birliginde varolusunu gercek-
lestirir. O, kendini gelecege tasarlamak suretiyle anlarken diger
yandan siirekli tasarladigi gelecekten geriye gelir ve kendini ye-
niden kurar, simdi ise ge¢misin ve gelecegin bu siki iliskisinden

78 Schrag, Heidegger Felsefesinde Fenomenoloji, Varhikbilim ve Tarih, s. 213.
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ortaya cikar. Dasein’in zaman ile olan bu iligkisi onun sahih ve
gayrisahih anlamasinda ve dolayisiyla sahih ve gayrisahih varo-
lusunda — anlamanin varolmak oldugu yontindeki belirlenimi
hairlamaliyiz burada- basat bir rol oynar. Dasein’in zamansal-
lig1 aslinda onun 6liime-dogru-varlik (Sein-zum-Tode) olmak-
lig1 tizerinden, onun Olimle sarsic karsilasmasindan neset eder.
Heidegger’in tabiriyle bu deneyimde Dasein “Olimiin gozlerine
bakar.” Oliimle bu karsilasmada insan sahih bir bicimde kendini
gelecege tasarlar, burada 6liim radikal bir imkan deneyimi ola-
rak kendini gosterir, ¢iinkii “bu iliskide gelecek giindelik plan ve
tasarilarla bulaniklagtirilmamis en saf haliyle zamansallastirilir ve
Dasein zamana dahil edilir.” ™ Bu sebeple 6liime yonelik varolma
ile kayg1 (Angst) arasinda dogrudan bir iligki vardir.

Dasein’in zamansalligi onun kendisi, hemcinsleri ve seyler
ile iligkisinde belirleyici rol oynamaktadir. Bu sebeple zamanin
hakikat ile iliskisi son derece 6nemlidir. Clinkli zamansallik ken-
diligimizi, digerleri ile ontolojik iliskimizi ve nesnelerle iliskimizi
bir butiinliik icinde kurmamizi saglayan ihtimam-gostermek ya-
pisiin birligini kurar. Zamansalligin Heidegger diisiincesinde is-
gal ettigi bu 6nemli yerden dolay1 ¢alismanin bu boliimiinde
Heidegger’in zaman anlayisinin ve Dasein’in zamansalliginin ay-
rintil bir dokiimiinii ¢ikaracagz.

Bu boliimde ilk olarak geleneksel zaman anlayislarimi biiyiik
oranda etkilemis olan Aristoteles’in zaman anlayigina getirdigi yo-
rum lizerinden, Heidegger’in ekstatik bir yapida oldugunu belirt-
tigi asli zamansallig1 nasil insa ettigini gormeye calisacagiz. Heideg-
ger, her ontolojinin bir zaman anlayigini varsaydigindan bahisle,
geleneksel hakikat anlayisinin ezeli-ebedi dogrularinin, simdi’yi esas
alan bir zaman yorumunda temellendigini ilan eder ve her bir sim-
dinin — nitelikleri ayni olsa da- ayn1 zamanda bagka bir simdi oldu-
gundan babhisle, simdinin gecisli karakterine vurgu yapar. Onun

79 Okten, Varlik ve Zaman: Bir Okuma Rehberi, s. 86.
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ekstatik bir karakteri olan asli zaman anlayisi ise, geleneksel za-
man anlayislarinin simdiyi merkeze alan yaklagimlarinin aksine, ge-
lecegi esas alir ve gecmisin, gelecegin ve simdinin, bagi (Dasein’mn
dogumu) ve sonu (6liimii) belli olan bir biitiinliik icinde, yani
Dasein’m yasami icinde birbirini etkileyen bir matriks olarak beli-
rir. Gelecegin esitler arasinda birinci oldugu bu zamansallikta za-
man, diizlestirilmis bir simdiler dizisi olarak degil, gegmisten gele-
cege ve Ozellikle gelecekten gecmise dogru gerilen bir karakter
ifade ederken, simdi gecmisin/olmuslugun ve gelecegin karsilagsma-
sinda/etkilesiminde bir “gorii am” (Augenblick) olarak ortaya cikar.
Zamana dair boylesi bir kavrayisin hakikat acisindan 6nemi,
oncelikle Dasein1 sacilmigliktan cekip ¢ikararak biittinselligini
kurmasi ve onun sahih bir bigcimde varolmasina olanak saglama-
sidir. Bu sahih varolus diger varolanlarin da sahih bicimde anla-
silmasma imkan saglar goriinmektedir. Ikinci olarak Dasein’in
askinligini (yani varolanlara erisimini) ve anlamasiny/varlik anla-
yisint temellendirmesidir. Dasein kendi vorlusunu gerceklestirir-
ken ayn1 zamanda kendine bir diinya agmakta/aydinlatmakta ve
diinya-igindeki varolanlarla karsilasmaktadir. Nitekim Dasein,
dogumuyla baslayan ve Oliimilyle sonlanan bir siirecte, ekstatik
zaman yorumuna gore, gerilmekte, geriye ve ileriye, gecmise -ha-
fizada tutmak suretiyle- ve gelecege -onu tasarlamak ve kendini
ona yansitmak suretiyle- dogru gidip gelmektedir, simdi ise tam
da bu gidis gelislerden ama ¢zellikle gelecekten kurulmaktadir.
Heidegger’in zaman anlayisinin temel tezi bizim giindelik dene-
yimimizde bir simdiler dizisi olarak anlasilan ve sonsuza uzanan
zamanin, esasen ekstatik zamansalliktan tiredigidir. Bu stirecle-
rin nasil ilerledigi bu boliimiin alt bagliklarini olusturmaktadir.
Heideger, Varlik ve Zaman’n daha ilk sayfalarinda zaman
kavraminin agiklanmasinin gerekliligini su ctimlerle ifade eder:

Dasein, ontik konstitiisyonu agisindan bir dnontolojik (pre-
ontological) varhga sahiptir. Dasein’m varhik minvali, bizzat varolmak
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suretiyle varlig1 anlamasidir. Dasein’in varlik gibisinden bir seyi be-
lirtik olmadan (yani dnontolojik olarak) anlayip yorumlamasi an-
cak zaman (Zeit) iledir. O halde, her tiirlii varlik anlayiginin ve her
varlik yorumunun ufku zamandir. Zaman, hem bizatihi varlig1 an-
layan Dasein’in varhg: olarak, hem de varlk anlayiginin ufku ola-
rak zamansalliktan (Zeitlichkeit) hareketle asli bicimde agiga ci-
karilmalidir. 3

Heidegger “tiim ontolojilerin dogru bigimde goriilen ve dogru
bicimde acgiga kavusturulmasi gereken zaman fenomenine
dayandigim” ®! belirterek, varhigin ancak zamandan hareketle an-
lagilabilecegini ileri siirer. Onun amaci varligin biitiin agiga ¢ikma
tarzlarim “kendi cesitlilikleri ve tiiremislikleri icerisinde zaman
bakimindan anlagilir” hale getirmektir, boylece yalnizca zaman-
icinde olan varolanlar degil bizatihi varligin kendisi goriinir ki-
linmig olur. Nitekim o, Varlik ve Zaman’da “varligin asli anlam
belirlenimine ve onun zamandan dogan karakter ve moduslarina
varhgin temporal belirlenimi” der.

Heidegger, zamana atfettigi bu isleve/6neme uygun olarak,
zamanin ayrintili bir incelemesini yapar ve ozellikle Aristoteles’ten
gelen ve sonraki tiim zaman yorumlarini bir bicimde belirlemis
olan geleneksel zaman anlayisini elestirel bir siizgecten gegire-
rek, kendi zaman anlayisini inga eder. Biz asagidaki alt baglikta
Aristoteles’in zaman anlayisin1 ve Heidegger’in bu zaman anla-
yisina iligkin yorumunu ortaya koyacagiz.

3.1. Aristoteles’in Zaman Anlayigi ve Heidegger’in Yorumu®

Antik Yunan’da zaman mefhumu iizerine en fazla diisiinen
ve onu ciddi anlamda gelistiren filozoflardan biri hi¢ kuskusuz

80 Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 41, p. 18.

81 Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 43, p. 19.

82 Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 43, p. 19.

83 Geleneksel zaman anlayigini ele alirken Aristoteles’in neden secildigi agik-
lanmaya ihtiya¢ duyulmayacak kadar anlagilir bir durum. Aristoteles’in
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gelecegi de kusatir), onun gecmise ve gelecege dogru gerilen ya-
pisini, gecmis ve gelecek arasindaki gecisli yapisini ve sayilan za-
man olarak ayn1 zamanda zaman-icindeligini de gozler oniine
serer. Dolayistyla Heidegger’in simdi yapisina iligkin yaptigi bu
belirlenimler, ekstatik karakterli asli zamanin kendini ifsa etme-
sinden bagka bir sey degildir.

Sonra gelmesini bekledigim “hemen-ansizin”da ifade edilmek-
tedir, hafizada tuttugum/alikoydugum yahut ¢coktan unutmus oldu-
gum “az 6nce” de ifade edilmektedir. “Az 6nce” “daha 6nce”nin
ufkunda, onun modifikasyonuyla durmaktadir ki hafizada tutma/
alikoyma ve unutmaya aittir. Hemen/ansizin ve sonra, “daha
sonra”’nin ufkunda durmaktadir ve beklemeye aittir. Biitiin simdi-
ler, bugiiniin, halihazirda olanin yani huzura getirmenin ufkunda
durmaktadir. Simdi, 6nce ve sonra’nin anlami tarafindan yonlen-
dirilen zaman, Dasein’m hesaplamak icin dikkate aldigi zamandir. '3

Heidegger 6nce, sonra ve simdinin analizinden yola ¢ikarak
siradan zaman deneyimimizin tekdiize bir simdiler dizisi olarak
anlagilmadigini anlatir. Buna gore zaman, ekstatik karaktere sa-
hip zamansallik olarak, gecmisin, gelecegin ve simdinin birliginde
tecriibe edilir ve nihayetinde glindelik yasamimmiz icindeki dene-
yimimiz bu asli zaman ifsa eder. Peki siradan zaman giindelik
yasamimiz icinde nasil belirir? Yukarida biraz soz ettik ama asa-
gida bunu daha ayrintili olarak anlatmaya calisacagz.

3.4.2. Siradan Zaman iginde Asli Zamansalligin Tezahiir Edisi

Dasein’m gayrisahih varolusuna isaret eden “dusiis” (Fall) za-
mansalligin gizlendigi bir varolus minvaline isaret eder. Dasein
bu varolus bigiminde kendini nesneler tizerinden anlar ve mev-
cut olanlarm varlik minvali Dasein’in varligmn belirlerken varlik
kavramini da mevcut olan seyler lizerinden tiiretir. Heidegger
zamanin glindelik zaman deneyiminde mevcut-olan bir nesne

185 Heidegger, Varlik ve zaman, ss. 595-597, p. 406-407; BPP, ss. 260-261.
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olarak anlasilmasimin zamanin nesnelestirilmis bir tabiat ile ilis-
kili bicimde aciga cikartilmasi ile miimkiin oldugunu soyler ve
tam da bu nedenle Dasein tarafindan mevcut bir sey/nesne ola-
rak anlasildigim iddia eder. 1%

Yukarida zamanin hem Aristoteles’te hem de siradan bi-
lingte iki tarafli mevcut olmayanlardan olusan (heniiz-degil-simdi
ve artik-degil-simdilerden) bir simdiler dizisi olarak anlagildigin
soylemistik ve Heidegger’in bunu siddetle reddettigi onun za-
mansallik yorumundan gelecegin ve ge¢misin simdiyi kurmadaki
roliinden anlagiimaktadir. Buna gore zamanin siradan yorumunda
simdiler dizisinin 0zii gecmisten ve gelecektendir ve daima gele-
cekten ge¢mise dogru bir yon izler ve boylece sonsuz bir simdi-
ler dizisi olarak tasarlanir. *’

Saatin kullanimu birbirini takip eden, kesin ve belirlenebilir
simdileri saymak ve 6lgmek igin kullanilir. Boylece giindelik de-
neyimimizde zaman sayilabilir, dl¢tilebilir, pes pese gelen, birbi-
rine yetisip gecen, olanak olarak sonsuz simdiler dizisi olarak de-
neyimlenir. Saatle dl¢iilen zaman algsi siradan zaman anlayisinin
tek yonl, tersinemez siraliliini isaret eder ve zamansalligin acik,
kusatan-sarmalayan gegisli yapisinda temellenir. 18

Stiradan zaman bir simdiler zamanidir. Boylece zaman, da-
ima mevcut olan, ayn1 zamanda ortadan kaybolan ve ortaya ¢i-
kan simdilerin pespese dizilisi olarak izhar olur. Simdilerin pes-
peseligi ile belirlenen zaman, bir dizi, bir simdiler akis, “zamanin
akip gidisi” olarak sonsuza uzanir. ' Siradan zaman anlayiginin
pespese gelen simdileri meveut olan varolanlar olarak anlamast,
Heidegger’e gore, bu ardisikligin kendisinin de zaman iginde iler-
lemesinden kaynaklanir. Simdinin ¢ift karakterli yapisindan yu-
karida sozetmistik. Buna gore her bir simdi “simdi” olmak baki-
Mger, BPP, s. 271.

187 Heidegger, BPP, s. 260.

188 Dahlstrom, Heidegger’s Concept of Truth, s. 365.
189 Heidegger, Varhik ve Zaman, s. 618, p. 422.
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mindan aynidir, simdi yapisina sahiptir; ancak ayni zamanda bagka
bir simdidir. Her bir simdi aslinda kendi icinde degisiyor olsa ve
her bir simdinin icindeki simdi daima bagka bir simdi olsa da,
simdi olmasi dolayisiyla sanki biteviye siirmekte ve bir mevcut
olan olarak kendisini gostermektedir. Heidegger simdi’nin bu ya-
pisindan dolay1 Platon’un zamanu, ortaya ¢ikan ve kaybolan sim-
diler dizisi olarak gorerek “onu ebediyetin sureti” diye tarif etti-
gini soyler. 1’ Simdiler dizisine atfedilen bu ebediyet vurgusu ise
hakikatin sonsuz olarak anlagilmasinin olanagin olusturur. Hei-
degger geleneksel hakikat anlayislarmin tam da bu siradan za-
man anlayiginin simdiler dizisi olarak anlasilan yapisinda koklen-
digini ve oradan sonsuza si¢radiklarini soyler.

Ekstatik-ufuksal zamansallik i¢in zamanin oncesel belirle-
nimi gelecektir, zaman kendini gelecekten hareketle zamansal-
lagtirtr, buna karsilik siradan zaman igin zamanin temel fenomeni
“simdi” olarak tezahiir eder. Asli zamansalligin ge¢misin, gele-
cegin ve simdinin tiimligiinde belirdigi yerde, siradan zamanin
simdileri bu biitiinlitkkten koparilir, yalitilir ve mevcudiyet meta-
fiziginin temellendigi simdi fenomeni olarak belirir. Zamana ilis-
kin bu yorum, Heidegger’e gore, zamansalligin daha asli veche-
sini Orter. Ciinkii boyle bir simdiden hareketle bir gorii-ani olarak
anlagilabilecek iginde-bulunulan-an1 (Augenblick) ortaya ¢ikar-
mak olast olmadigi gibi; gelecegin ekstatik-ufuksal anlami ile “he-
niiz basa gelmemis olup da basa gelecek olan bir simdi” olarak
anlagilan siradan gelecek kavramim Ortistiirmek de olast degil-
dir. Benzer bicimde gecmisin bir olmusluk olarak anlagildig: asli
zamansalligin, ge¢cmis-gitmis mazi anlaminda siradan “gecmis”
yorumundan “gekilip alimmasi” gerekir. !

Heidegger’e gore siradan zaman anlayisinin tarihlendirilebi-
lirlik 6zelligi de zamansalligin ekstatik-ufuksal yapisi tizerinde te-

190 Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 620, p. 423.
191 Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 625, p. 427.
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mellenir. Asli zamansalligin her bir simdi belirlenimi, ashnda bir
sey ile iligkili bir simdidir, her bir simdi bir seyin simdisidir. Bu
tespit siradan zaman yorumunda tizeri Ortiilen tarihlendirilebi-
lirlik ve imlenimsellik karakterini isaret eder. Siradan zaman an-
layisinin simdiyi ilintilerinden kopararak (simdi yazma zamani,
simdi okuma zamani vs gibi) ve yalitarak konumlayis1 ekstatik-
ufuksal karakterli asli zamansalligin diizlestirilmesine sebep olur-
ken, ayn1 zamanda simdilerin pespeseligini kurarak “kopuk ko-
puk pespese gelen seylere” doniistiirmektedir. 12
(...) “simdi” varolanlarin simdilestirilmesini tefsir etmekte-
dir. “Simdi sunlar olurken”de simdinin ekstatik karakteri yatar.
“Simdi”, “sonra” ve “daha 6nce”nin tarihlendirilebilirligi, zaman-
salligin ekstatik konstitiisyonun yansimasi olup bu nedenle de dile
gelen zamanin kendisi icin Ozseldir. ... Simdi, sonra ve daha 6nceye
ait ufuklar ayn1 ekstatik zamansallik menseine sahip oldugundan
tarihlendirme karakterine sahip olurlar: “bugiin su anda”, “daha
sonra su oldugunda,” “daha 6nce su olmusken” gibi. 1>

Giindelik zaman deneyimimizde kullandigimiz simdi zarfi
yalitilmas, tek basina salinan bir sey degildir “bir seyin simdisi”dir:
kahve igme zamani, ders zamani vs. Her bir simdinin eylemleri-
mizle ilintili bu yapisi herseyin birbiriyle iligkili oldugu, birbirini
ima eden anlaml bir diinyay1 bizim icin halihazir kilar/simdiye
tasir ve boylece asina oldugumuz bir diinya hergiin yeniden 6nu-
miizde agilir.'™ Her bir simdi bir sey zamanudir ve biz her simdi
deyisimizde esasinda zamanin gerilme karakterini ifsa ederiz.
Ciinki her bir simdide tek bagina bir simdiyi degil, onceyi/hafi-
zada tutmayi ve sonrayi/beklemeyi de iceren dolayisiyla gegcmise
ve gelecege dogru gerilen/esneyen bir yapi olarak beliren eksta-
tik zamani deneyimleriz. Bu zaman zarflar1 ancak bu haliyle bi-
zim icin anlagilir olur. Boylece halihazir kilma, muhafaza etme
192 Heidegger, Varlik ve Zaman, ss. 618-619, p. 422.

193 Heidegger, Varlik ve Zaman, ss. 599-600, p. 408-409.
194 Heidegger, Varhk ve Zaman, s. 598, p. 408.
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styla Dasein’in nesnelerle tiim karsilasmasi zamansaldir. Asagida
bu konu da ayrmtil bir bicimde calistik ve zamansallikla iligkisini
diisiinmeyi denedik.

Hakikatin ticlincli agsamasi, Dasein’m acimlanmisligi ve on-
daki ontolojik-eksistensiyal yapimnin birincil hakikat oldugu yo-
niindeki Heidegger’in savidir. Dasein birincil olarak hakikattir.
Bu sebeple biz birinci bolimi tamamen Dasein’in mahiyetine,
geleneksel felsefenin 6znesinden farkina ve onun zamansalligina
ayrdik. Kanaatimizcee bu gerekliydi clinkii Dasein’in varolusu an-
cak zamansallig1 icinde anlagilabilir. Dasein’in gayrisahih varo-
lusu, simdiler dizisi olarak anlasilan ve asli zamansalliktan tiire-
yen siradan zaman ile miimkiin olur, bu durumda Dasein kendini
bir simdide kargilastig1 nesneler iizerinden anlar. Bu Dasein’m
hergtlinkiiliigiine karsilik gelir. Dasein gayrisahih varolusunda da
anlar, ancak, anlamis oldugu kendi hakikatinden kacar. Onun sa-
hih varolusu ise ekstatik karakterli asli zamansallik tizerinden
miimkiin olur. Bu durumda Dasein’m kendisiyle sahih karsilas-
masl, kendini, kendi 6liimii izerinden devralmasi ve boylece var-
ligin sahih bicimde anlagilmast olanakli olmaktadir, ¢linkii varlik
nihayetinde bir varolanin varligidir. Dolayisiyla Dasein’in agkin-
i1, nesnelerle karsilagsmasi ve kendini, diger Dasein’lar1 ve nes-
neleri anlamas1 zamansallik iizerine kurulur. Béylece 6zne nedir
ve zamanla iligkisi ne bicimdedir?, onun agkinlig1 nedir yani nes-
nelere nasil erigir? ve onlari nasil anlar? sorularinin cevabini ver-
meye calistik ki tim bu sorular hakikat meselesinin merkezinde
yer alir.

2.1. Aletheia Olarak Hakikat

Heidegger diistincesinde hakikat (Wahrheit) konusundan soz ede-
bilmek igin, 6ncelikle Grekge bir kelime olan aletheia * teriminin

283 Aletheia, Inwood’a gore, Grekee’de “hakikat; dogruluk, diirtistliik, samimilik”
anlamalarma gelir. Alethes “dogru, diiriist; gercek, gercek olan(actual)”dir.
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anlamini agikliga kavusturmak gerekir. Aletheia terimini Heideg-
ger, hakikat (Wahrheit) kavraminin karsiligi olarak kullanmaz, bu-
nun yerine Erschlossenheit ve Unverborgenheit kavramlarimi kul-
lanur. Erschlossenheit kelimesi Ingilizcede genellikle disclosedness
olarak cevrilir ki bunu ifsa olmak-aciga cikmiglik olarak karsila-
mak dogru olur. Unverborgenheit ise genellikle “gizlilikten/sakli-
liktan cikma/acgiga cikma” (unhiddenes, unconcealedness) anla-
minda kullanilir.

Making Sense of Heidegger adl1 eserinde Thomas Sheehan,
Heidegger’de hakikat teriminin seylerin agikhigi (openness), on-
larin tezahiirii anlamina geldiginden babhisle iki noktaya dikkat
ceker: 1. Platon ve Aristoteles aletheia terimini, seylerin aciklig
ve anlagilabilirligi manasinda kullanirlar, 2. A-letheai, ifsa olma
(Erschloessenheit /disclosedness) fenomenolojiktir, yani ilgili bir
insan eylemi icinde bir seyin ifsast anlamina gelir. Buna gore bir
varolanin ifsasi, bu varolanin yalnizca duyulan/algilanan bir in-
san fiilinde, yalnizca onun i¢in anlamh bir bicimde agilmasi an-
lamma gelir ve Heidegger daima aciklikta yani anlagilir olan ile
onun algisi/duyulusu arasindaki fenomenolojik baglantiy1 koru-
maya Ozen gosterir, 2

Heidegger’in aletheia kavramiyla ortaya koydugu hakikat
anlayisi ti¢ farkl ve katmanl anlam yapisi olarak tezahiir eder.
Tasarimsal/temsili ifadelerin, temsil ettigi sey ya da durumla mu-
tabakatina esas alan tekabiiliyet kurami, bu katmanli yapinin en

Aletheuein fiili “dogru sdylemek vb.”dir. Bu sozciikler eski sekli lethein,
“gozden kacmak, goriinmez, farkedilmez olma”, ve lethe “unutma, unut-
kanlik” ile birlikte lanthanein ile iliskilidirler. Tlk harf a- Grekge’de olumsuz-
luk ekidir. Alethes, aletheia genellikle “gizlenmis veya unutulmus olmayan”,
veya “saklanmayan ya da unutulmayan” kisi anlaminda a-lethes, a-letheia
olarak kullanilir. (Michael Inwood, A Heidegger Dictionary, Blackwell Pub-
lishers, 1999, Massachusetts, USA, s.42; cev. Metin Bal, Ozne Dergisi He-
idegger Ozel Sayis, Say1:16, 2012, Konya, s. 257.)

284 Thomas Sheehan, Making Sense of Heidegger, Rowman&Littlefield, 2015.
s. 73.
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son asamasini olusturur: “sey” ile “zihnin” miitekabiliyeti. Bu ha-
kikat dizlemi, ancak 6dnermesel ifadelerin bulundugu durum-
larda gecerli olabilir. Bu durumda iki olasilik vardir: Bir 6nerme
dogru ya da yanls olabilir. Bir ifade ile bir bildirimde bulundu-
gumda, hakkinda konustugum seyi kendiliginde var oldugu ha-
liyle yansitabilirim, ya da, onunla ilgili hislerimi, yonelimlerimi ve
isteklerimi isin icine katabilirim. Sayet onermedeki yargy, fiili du-
rumla Ortiisiiyorsa, bu durumda, 6nermesel bir dogruluktan (Rich-
tigkeit) soz ederiz, tersi olur ve iddia mevcut durumla Ortiismezse
onermesel bir yanhsliktan s6z ediyoruz demektir. 23

Hakikatin sozii edilen tekabiiliyet asamasinin zamansallikla
iligkisini kurmak zor degil. Clinkii burada s6z konusu olan 6ner-
mesel gerceklik ve onun olgularla uyusumudur. Onermesel ger-
ceklik ise kendisini bir simdi aninda alikoyan bir duruma teka-
biil eder. Yani biz bir 6nermeyi halihazirda/simdide yakaladigimiz
bir gercekligin ifsasinda dile getiririz. Bu hepimizin giindelik de-
neyiminde zaten yaptigimiz bir seydir. Bundan dolayr Heidegger
tekabiiliyet iligkisini reddetmez. Onun, geleneksel felsefenin te-
kabiiliyet tizerine kurulu hakikat/dogruluk anlayisina mesafeli
tavri, hakikatin, asagida anlatacagimiz, daha asli anlamlarimi gor-
memizi engelledigini ya da daha Heideggerci bir terminolojiyle
“Orttiiglinii” diisiiniiyor olmasindan kaynaklanir.

Aletheia’nin ikinci asamasi varliklarin 6n-6nermesel anlasi-
labilirligidir. Ciinkii 6nermedeki yargiy1 6lcebilecegimiz, ona kar-
silik gelen olay ya da olgunun dogru ya da yanlis olabilmesi icin
bir bicimde bize ifsa olmus olmasi, bizim i¢in anlasilir olmasi ge-
rekir. Dolayisiyla biz tekabiiliyet iligkisinden s6z ederken aslinda
ifadenin konusunun a priori olarak ifsa olmuslugunu varsayariz,
yani “duvardaki resim egri duruyor” 6énermesini kurabilmemiz
icin, oncesel olarak duvar, resim, egri, dogru gibi kavramlarm

285 Sheehan, Making Sense of Heidegger, ss. 73-74.
286 Sheehan, Making Sense of Heidegger, s. 74.
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analamlarin1 anliyor olmamiz gerekir. Bu 6n-6nermesel anlasi-
labilirlik Dasein’in giindelik hayati icinde zaten hep gerceklesen
bir anlamaya isaret eder. Heidegger bunu ontik hakikat olarak
tanimlar: “Onerme dogrulugu, daha kokten bir dogruluk zemi-
ninde varolur (ortiistiniin kaldirilmast); ontik dogruluk adin ver-
digimiz, varolanin ytiklemselligi 6ncesi acikligr icinde koklerini
bulur.” 7 Ancak, ontik hakikat kavramu, varhklar/varolanlar ko-
nusundaki on-0nermesel farkindaligimizda, bu seylerin gercekte
olduklari gibi, dogru bicimde ifsa olduklar1 anlamina gelmez; bu-
rada mesele onlarm anlamh bigcimde aciga ¢ikmalaridir. 2 Niha-
yetinde bir 6nerme dogru ya da yanlis olabilir, ancak biz 6ner-
meye konu olan meseleyi ve konuya yiiklem ile atfedileni biliyor
olmalyiz.

Sozii edilen ikinci asamanin zamanla iligskisinden asagidaki
boliimde ayrmtili olarak s6z edecegiz, ancak burada sunu soyle-
mekle yetinelim: Dasein’in nesnelerle karsilasmasi ve onlart an-
lamasi onlar1 bir 6nerme iginde belirlemesine Onceldir ve eksta-
tik karakterli zamansallik icinde koklenir. Buna gore Dasein,
kendi varolusunu olmusluk olarak yani ge¢misi hafizada tutarak
ve tasarlamak suretiyle gelecege yansitarak, oradan geri geldigi
bir simdide gerceklestirir. Bu {i¢ zaman ekstazinin birbirine ge-
cisli bir karakteri oldugunu birinci bolimde ayrintili olarak an-
latmustik. Imgelem sayesinde hareket ettigi bu zamansallik icinde
Dasein bir Zeitraum/zaman-uzami icinde varolusunu gercekles-
tirir. Bu sirada da, asagida anlatacagimiz “ne iginlik” (Als Striik-
tiir) yapust icinde iligkili oldugu nesnelerin tizerini acar. Ne-iginlik
yapisi nesnelerle karsilasmanin, Dasein icin, Oncelikli olarak on-
larin iglevsellikleri iizerinden olduguna isaret eder. Dasein bu sa-
yede ve bu Zeitraum/zaman-uzami i¢inde ve onun sayesinde, ken-

287 Heidegger, Nedenin Neligi, s. 12.
288 Sheehan, Making Sense of Heidegger, s. 74.
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82.93.114. 116. 117. 118. 122 tasir. Dustintiriin hakikat igin kullandigi kavram aletheia/Unverborgenheit'tir
123 1’25 1,26 1},2 1},4 1},5 1’36 Z ve aciga cikmishk, gizlilikten ¢ikma anlamlarina gelir. Heidegger, biitiin
137, 138, 142, 143, 148, 149, 158, ~ Zamansallik (Zeitlichkeit) 20, 21, hakikat kuramlarinin u§ramadan gecemeyecekleri tekabiiliyet olarak
193, 209 43, 44, 46, 54, 55, 57, 58, 59, 62, hakikatin ancak, oncesel olarak aletheia anlaminda bu agiga cikmislik

Temel Ontoloji (Fundamentalon- 65, 66, 67, 68, 69, 70, 74, 75, 77, zemininde olanakli olacagini soylemektedir. Bu tavriyla o, tekabiiliyet olarak
tologie) 30, 31, 32 99, 80, B2, 84.857€6, 87, 88, hakikati yadsimaz ancak diinyanin daha ilksel ve zengin ifsa olmuslugunu

89, 9% ¢ 93, 97,5, 111, 114, onermelere sikistirmak suretiyle daralttigini diistinir. Bu calisma tekabiiliyet

124,127, 149, 154, 176 el ; g 4
Zaman-uzami (Zeit-raum) 43, 66, anlamindaki hakikat tasavvurunun ancak aletheia olarak agiga cikmislkta

Thomas Aquinas 11, 12

\% 75. 91. 127. 208 miimkiin oldugunu savunmaktadir. Heidegger, insanin giindelik yasamina bir

Varlik (Sein) 9, 10, 15, 16, 17, 18, Zan;an’(Zei‘;) 9,11, 13, 15, 16, 17, simdiler dizisi olarak sizan zamanin gegmis, gelecek ve simdinin gegisli yapisi

g 3411 % gg g; gz gg Z(l) ﬁ 18, 19, 20, 21, 22, 53, 25, 26, 28, ile karakterize olan ekstatik-ufuksal bir zamansalliktan tiiredigini iddia eder.

» 9%, 39, 90, 5/, 36, 57, 4U, 41, alismamizda Heidegger’in aletheia olarak belirlenen hakikat anlayisinin
42,43, 44, 45, 46, 47, 50, 61, 64, 30, 31, 33, 34, 35, 36, 37, 39, 40, Galis 99 YIS

65, 66, 67, 69, 70, 71, 73, 76, 77,
78, 79, 80, 81, 82, 83, 84, 85, 86,
87, 89, 90, 91, 92, 93, 94, 95, 96,
97, 98, 99, 100, 101, 102, 103,
104, 105, 106, 109, 110, 111, 112,
113, 114, 115, 116, 118, 121, 122,
124, 128, 129, 130, 131, 132, 133,
134, 137, 138, 139, 141, 142, 143,
144, 147, 149, 151, 154, 155, 156,
157, 158, 159, 160, 161, 162, 163,
164, 165, 166, 167, 168, 169, 170,
171,172, 173, 174, 175, 176, 177,
178, 179, 180, 181, 182, 183, 184,
185, 186, 188, 189, 190, 191, 193,
194, 196, 197, 198, 199, 200, 202,
203, 204, 207, 208, 211, 212, 213,
215,216

Veritas 11, 14, 21, 133, 209

220

42, 43, 44, 45, 46, 47, 48, 49, 50,
51,52, 53, 54, 55, 56, 57, 58, 59,
60, 61, 62, 63, 64, 65, 66, 67, 68,
69, 70, 73, 74, 75, 76, 77, 78, 79,
80, 81, 82, 83, 84, 85, 86, 87, 88,
89, 90, 91, 92, 93, 96, 97, 98, 100,
101, 102, 103, 104, 105, 106, 110,
111, 113, 114, 123, 124, 127, 128,
129, 130, 131, 132, 133, 134, 137,
138, 139, 141, 142, 143, 144, 145,
151, 152, 153, 154, 155, 156, 157,
158, 159, 160, 161, 162, 163, 164,
166, 167, 168, 169, 170, 171, 173,
174,175, 176, 177, 178, 179, 180,
181, 182, 183, 184, 185, 186, 187,
188, 189, 190, 191, 194, 197, 198,
199, 200, 201, 202, 203, 204, 208,
209, 211, 212, 213, 214, 215, 216

onun orijinal zaman dedigi ekstatik zamansallikta koklendigini, tekabiiliyet
anlamindaki hakikatin ise ekstatik zamansalligin bir diizlestiriimesi olan ve
simdi’'nin ardisikliginda sonsuza uzanan geleneksel zaman tasavvurunda
olanakli oldugunu savunmaktayiz.
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